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Uzun akademik kariyerini kitiiphane
yéneticiligiyle birlestiren ABD'li slam
tarihgisi Eric Ormsby, 1941'de Atlanta,
Georgia'da diinyaya geldi. Ttirkge ve
Arapga 6grenerek lisans derecesini
Pennsylvania Universitesi Ortadogu
Caligmalarinda, klasik Islam diigtincesi
ve ilahiyati Gzerine odaklandig yiksek
lisans ve doktora aragtirmalarini ise
Princeton Universitesi Yakindogu
Caligmalar1 Merkezinde tamamladi.
Ayrica Almanya'daki Tibingen
Universitesinde [branice ve Rutgers
Universitesi'nde Kiittiphanecilik egitimi
ald1. Kiitiiphaneci olarak Princeton

ve McGill Universitesi biinyesinde
kuratér ve direktdr olarak caligti.
McGill Universitesi [slam Aragtirmalar:
Merkezinde baz1 kesintilerle birlikte
1983’ten 2005’e profesérliik ve bolim
baskanlig1 yapt1. Londra'daki fsmaili
Caligmalari Enstitstinde Aragtirma ve
Yayincilik bolimiiniin baskanhgini da
iistlenen Ormsby, Islam diistincesine
iliskin birgok kitap ve makale kaleme
almus, siir kitaplari yayimlanmigtir.
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Eg’arilik
Biiveyhiler
zevk
Felsefe

Fatimiler

fikih

fikih usulii
Hadis
Hanefi

Hanbeli

Imam

Ismailiye

Kelam

ISIMLER VE TERIMLER

Eg’ari (6. 938) tarafindan kurulan Stinni kelam
mezhebi.

932'den 1062’ye kadar hitkiim siiren ve Selguk-
lular tarafindan yikilan §if hanedanu.
“tatmak,” dogrudan mistik deneyim i¢in kulla-
nilan bir tasavvuf terimi.

Aristotelesci Islam felsefesi (Yunanca “philo-
sophia”dan).

909-1171 yillar1 arasinda Misir ve Kuzey Afri-
ka'da hiiktim stiren Sif Ismaili hanedan.

fslam hukuku

hukuk teorisi, “hukukun kékeni”

Hazreti Muhammed'in kanitlanmis s6z ve ey-
lemleri.

Ebu Hanife'nin 6gretilerine dayanan Siinni fi-
kih mezhebi.

Ahmed bin Hanbel'in 6gretilerine dayanan
Stnni fikih mezhebi.

ibadete liderlik eden kisi; Sit geleneginde kut-
sallik atfedilen giinah islemeyen ve hata yap-
mayan toplum rehberi.

762'den sonra anaakim Siilikten ayrilan, yedi
imami kabul eden, dolayisiyla “Yediciler” ola-
rak bilinen $ii mezhebi.

Diyalektigi ve miinazaray: (tam olarak, “soy-
lem”) benimseyen [slam ilahiyat.
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mezhep Fikih veya kelam “ekolt”, 6rn. Hanbeli mezhebi.

medrese  Ogretim kurumu, “Gniversite”, érn. Nizamiye
Medresesi.

Maliki Malik bin Enes’in 6gretilerinden yola ¢ikan
Stnni fikih mezhebi.

Mu'tezile temel 6zelligi kat1 akilcilik olan itikadi mezhep.
Selguklular yaklasik 1038 ile 1194 yillar1 arasinda htkim si-
ren Stinni Tiirk hanedan.

Safiilik Safit'nin 6gretilerine dayanan Stinni fikih mez-
hebi.

Stinnet Peygamberi 6rnek alan, kurallarla belirlenmis,
normatif davranis.

taklit bagimsiz akil ytriitmeden ¢ok otoriteye daya-
nan inang.

GAZALI
009



1058

yakl. 1072-73

yakl. 1077-78

1085-86

Haziran-
Temmuz 1091

1091-1095

Temmuz-
Kasim 1095

1095-97

KRONOLOJI

Gazali, fran'in kuzeydogusundaki Tus, gii-
nimiizde Meshed, yakinlarinda bir koyde
dogar.

Tus'ta Imam Rézekdni'den ve Ciircan'da
Imam Ebu Nasr el-ismaili’'den ders alir.
Tus’a donerek ti¢ y1l daha egitim gértr. Ni-
sabur’a giderek fikih¢i Ctveyni ile tasavvuf
tistad1 Farmezi'den ileri dersler alir.
Civeyninin 6limu. Vezir Nizamtlmilk’in
himayesine girer ve Sel¢uklu Sultan: Melik-
sah'm himayesinde fakih ve ilahiyat¢i olarak
caligir.

Nizamiilmiilk tarafindan Bagdat'taki Niza-
miye Medresesine miderris olarak atanr.
Bagdat’ta buyiik sayg1 gorir; 1093'te tahtin
Abbasi halifesi Mustazhir'in hakk: oldugu-
nu savunur. Nizamiilmilk 14 Ekim 1092’de
ugradigi suikastla 6ldurilir; bir ay sonra da
Sultan Meliksah oliir.

Gegirdigi ruhsal bunalim tizerine gérevini
birakarak Bagdat'tan ayrilir.

Once iki y1l Sam'da olmak iizere inziva dé-
nemi, sonra Kuds ve el-Halil'e yapilan seya-
hatler; hacca gidis; Sam’a dénus. 1095 ile 1106
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1097

1099-1106

Temmuz-
Agustos 1106

1109-1110

18 Aralik 1111

arasindaki on bir yillik dénemde kendisine
in kazandiran énemli tasavvuf eserlerini,
ozellikle de Ihya’ii Uliimid-Din’i yazar, onu
hem Arapga hem de Farsca kaleme alinan
cesitli eserler izler.

rak’a doner, kisa siirelerle Bagdat ve Hame-
dan’'da kalir.

Tus’ta bir grup talebeye ders verir ve irsadla
mesgul olur.

Vezir Fahriilmulk’iin 1srariyla Nisabur’daki
Nizamiye Medresesinde tekrar ders vermeye
baglar. Unlii manevi otobiyografisi el-Miin-
kiz mine’d-Dalal’i kaleme alir.

Halka acik ders vermekten cekilir ve Tus’a
donerek miridlerini manevi irgada baglar.
Tus’ta vefat eder ve oraya gémiilir.

GAZALI
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ONSOZ

Bu kitapta uzman cevreler disinda pek bilinmeyen bir dini
dehanin hayatini ve diistincelerini ana hatlariyla aktaraca-
gim. Eserlerinin kapsaminin genisligi, kavrama yetenegi ve
yarattig1 etkiyle Gazali, dustince tarihinin en 6nemli isimleri
arasinda, Augustinus, Maimonides (ibn Meymiin), Pascal
ve Kierkegaard ile birlikte anilmay1 hak etmektedir. Bu kitap,
Gazali, hatta [slam disiince tarihi hakkinda bir 6n bilgisi ol-
mayan okuyuculara hitap etmektedir. Bu da bir¢ok 6nemli
noktayi, imit ederim ki agir1 basitlige kagmadan, 6zetlemek
ve basitlestirmek zorunda kaldigim anlamina gelmektedir.

Gazilinin eserlerini 6zglin Arapga isimleriyle, sik-
ca da kisaltarak aktardim; bunlar kisaltmalar tablosunda
siralanmugtir. Gazalinin bagyapitindan, yani Ihya-ii Uli-
mid-Din’den séz ederken bazen The Revival, bazen de Ihya
ifadelerini kullandim. Uygun olan yerlerde (zaman zaman
tizerinde degisiklikler yaptigim) mevcut Ingilizce ¢eviri-
lerden yararlandim; herhangi bir atif yapilmayan ceviriler
bana aittir. Kullanilan bir¢ok Arapca isim ve terim konunun
uzmani olmayan okuyucuya yabanci gelecegi icin, girise
cesitli siyasi olusumlarin ve bunlarin temsil ettigi dtstince
ekollerinin kisa tanimlarini ekledim.
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Benidizinin bu cildine katkida bulunmaya davet eden
Profesdr Patricia Crone’a tesekkiir ederim.” Eserin bagindan
sonuna kadar ortaya koydugu yorum ve énerileri i¢in de
kendisine ayrica miitesekkirim. Isimsiz bir Oneworld oku-
yucusu cesitli elestirilerde bulundu, yararlandigim bu eles-
tiriler i¢in kendisine tegekkirlerimi sunmak isterim. Son
olarak, olaganitisti sabirli ve yardimsever bir editér olan
Oneworld’deki Mike Harpley’e tesekkiir bor¢luyum.

1. Simdilerde editérligiint Khaled El-Rouayheb (Harvard) ve Sabine Schmidtke'nin
(Princeton) yaptig1 Makers of the Muslim World [{slam Dunyasint Sekillendirenler]
serisi kastedilmektedir. VBKY olarak alaninda énct isimlerin kaleme aldig1 bu bi-
yografi serisinden bir¢ok baghg1 yayimlayacagiz. —ed.n.
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GIRiS

Unlii fikihgi ve kelamc1 Ebu Hamid el-Gazali 1095 yilinin
Temmuz ayinda ani bir ruhsal ¢6kiintii yasadi. Ne yiyip
i¢ebiliyor ne de uyuyabiliyordu; hatta bir yudum ¢orba bile
fazla geliyordu. Bunalimin kétiilesmesiyle birlikte konus-
ma yetisini de kaybetti. Hentiz otuz yedi yagindaydi. Yeni
bir tir ortodoksi gelistirmek isteyen geng bir rejimin sev-
gilisi olarak on yil boyunca yeni kurulmus bir medresede
yuzlerce talebeye ders vermisti. Gerek Abbasi Halifesinin
gerekse Selcuklu Sultaninin sarayinda sik sik gérev aldi.
Bir miiderris ve yazar olarak belagatiyle takdir toplamuisti.
Basucuna getirilen hekimler birbirini tutmayan teshisler
koydu: Tamami yanhs ¢ikti. Ruhsal bunalim alt: ay strdi.
Bizler ¢ektigi istiraplar1 esas olarak kendi anlatimlarindan
6grensek de, bu durumun tzerindeki etkilerini bagkalar1 da
fark etmisti; kendisini taniyan bir talebesi sonradan “Onun
deliliginin iyilestigini gérdtim,” diye yazacakti. Gazali ara-
dan on yil kadar gectikten sonra yasadiklarini anlatirken,
gecirdigi bunalimin nedeninin geng bir adam olarak kendi-
sine 1stirap veren siiphe degil, daha yikic1 bir sey oldugunu
soyledi: Hakikati bulmus ama hayata ge¢irememigti. Haki-
katin kendisi ciddi sekilde felce ugratmist: onu.
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Neydi bu “hakikat”? Gazali nasil ulasmigt: ona? Bunu
kisaca “sufi yolu” deyisiyle 6zetlemek miimkiindiir ama bu
bize ¢ok az sey ifade eder. Gazili ne kadar titizlikle uygulanir-
sa uygulansin, boyle bir hakikate akil yoluyla ulagilamayaca-
gini savunuyordu, ayrica kitaplarla da ulasilamazdi. Béyle bir
mutlak gercegin —ya da “kesinligin”- bilinebilmesi i¢in, kendi
deyisiyle, “tadilmas1” gerekirdi. Bu akil yoluyla ulagilan bir
hakikat degildi — ya da sadece o degildi: Tecriibeyle ulasilan,
kelimelerle tam olarak ifade edilemeyen, sadece —stiphesiz,
bilingli davranigi kastettigi— amelle ifade edilebilen hakikatti.

Gazali'nin bu sonuca hangi yolla ulastigini agiklaya-
cagim. Gazali ileriki hayatinda mutlak gercekten ne anla-
digin1 sadece tasavvufi bir kavram olan “tatmak”la degil,
ayni zamanda “bilgi ve eylem”le (Arapga ilim ve amel) 6zet-
leyecekti. Ona gére, amelsiz ilmin bir anlami yoktu; ayni se-
kilde ilimsiz amelin de bir anlami yoktu. Hakikatin ortaya
¢tkmast i¢in her ikisinin de olmasi gerekirdi. Tasavvuf tize-
rine kaleme aldig1 sonraki eserlerinden birinde talebesine
su 6giidii verecekti: “Ilimsiz amel olamayacag gibi, amelsiz
ilim de deliliktir” (Mektup, 16).

Gazali karmagik kavramlar: basit ve yalin ifadelerle
dile getirebilmek —ve bunu beklenmedik bir kisisel vurguy-
la yapabilmek— gibi olagantistti bir yetenege sahip oldugu
i¢in yazilarinda yaniltic1 bir samimiyet vardir. Umulmadik
derecede “modern” gériinebilir. Glintimtize kadar gelen ve
sadece Misliimanlara 6zgii olmayan Gazali sevgisinin al-
tinda muhtemelen bu yatmaktadir. O, okuyucusuyla dog-
rudan konusur gibidir.
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Gazali ve onun dinyasiyla aramizda bin yil vardir.
Gelisigtizel bir sekilde de olsa bu diinyaya niifuz edebilmek
i¢in onun icinde serpildigi tarihsel ve dusiinsel sartlar: biraz
olsun anlamak gerekir. Gazilinin kariyeri baz1 yénlerden
siradisidir. Bu zaman zaman aleyhine islese de ¢cagdaslari-
nin arasindan sivrilmisti. Gazali'nin benzersiz yaraticiligini
ve yaptig1 kalici katkilar: anlayabilmek icin yasadig1 orta-
min ve miicadele ettigi mezhep ve geleneklerin bazi yonleri-
ni kisaca ele almamiz gerekmektedir.

1095 Temmuzunda gegirdigi bunalim Gazali'nin ha-
yatini bunalim éncesi ve bunalim sonrasi olmak tizere ayirir
ki kendisi de kesinlikle boyle gérmekteydi. Gazali kendisini
kesin olarak tasavvufa adamaya karar verdigi 1095 Kasimin-
dan itibaren bambaska bir insan olmustu. Ama yine de kari-
yerinde bir i¢ devamlilik, gizli bir tutarlilik vardi. Bazi erken
dénem kitaplarinda goriilen zihni tutumunun ilk asamalar:
sonraki eserlerine ve davraniglarina da yansimis ve incelikli
bir sekilde aktarilmisti. Siyasi olaylardan teolojik ve hukuki
tartigmalara, tasavvuf alanindaki daha az géze ¢arpan ama
ayni 6lgtide énemli olan gelismelere kadar uzanan gesitli
dis sartlar hayatini ve dustincelerini etkilemigtir. Selcuklu
hikiimdarlarinin amag ve gtindemleri ve 6zellikle de gticlii
hamisi Nizamtlmiilk'tin projeleri onu derinden etkilemis
ve gesitli fikih “mezhepleri” hayatinda belirleyici bir rol oy-
namugtir. Tkinci béliimde ele alacagim {tizere, Gazali Safit
idi, ama Hanefi ve Hanbelilerle ve diger geleneklerin tem-
silcileriyle sik sik birlikte olur ve ¢ogu zaman acik agik ¢a-
tisirdr. Ugtincti boliimde ele alinan itikadda veya Kelamda
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Eg'ariligi benimsiyordu ama genellikle Mu'tezililer, Ismaili-
ler ve diger sapkin kabul edilen mezheplerle de kavgaci bir
sekilde ugrasiyordu. Ayrica, dérdiincii boliimde anlattigim
gibi, karsilik verilmesi gereken Felsefe ya da “filozofi” taraf-
tarlar1 vardi. Gazali'ye gére —en trkiitiicii taraftar: [bn Sina
(Avicenna) olan— Aristoteles¢i 6gretiyle Yeni-Platoncu di-
stincenin o gtglii karigimi ayn1 zamanda hem bir meydan
okuma hem de firsatt1. Gazali'nin olgunluk ¢agini ve (besin-
cive altinc1 béliimlerde tarif ettigim) kendine 6zgii tasavvuf
anlayisini sekillendiren iste bu ve diger faktorler oldu.
Tipk: baska herhangi bir ortacag Miisliman dusi-
nirinin hayat1 ve disiinceleri gibi, Gazalinin hayatini ve
diistincelerini ele almaya kalkigmak da yabanci ve ¢ogun-
lukla da kafa karistiran isim ve terimler yumagiyla ugras-
may1 gerektirmektedir. Ben bu giriste Gazali'nin hayatiyla
ve disiinceleriyle dogrudan baglantili olanlar1 kisaca anla-
tip tarif edecegim. Bunun ileriki bélimlerde ele alinan daha
ayrintili tartismalar takip edecek kadar konuya hakim ol-
mayan okuyucunun isini kolaylastiracagini timit ediyorum.

SELCUKLULAR

Gazali'nin kariyeri Sel¢uklu hanedaninin ytkselis ve gtig-
lenme dénemine denk gelmekte olup ondan ayr1 anlasila-
maz. Selcuklular, Oguz Tiirkleri —Arap tarihgilerce “Guz”-
olarak bilinen bityiik Tirk konfederasyonunun giicla
boylarindan biriydi. (“Oguz” “dokuz” anlamina gelmekte
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olup, konfederasyonu olusturan ¢esitli boylar1 kapsamakta-
dir). Zaman i¢inde Suriye, Irak, Iran ve Orta Asya'dan Cin
sinirlarina kadar uzanan ugsuz bucaksiz topraklarin hakimi
olan Selguklularin adlari, onuncu ytizyildaki liderleri Sel-
cuk bin Dukak bin Temtr’den (Temur ayni zamanda Yalig,
yani “Demir Yayli” anlamina gelir) gelmektedir. Bu Tarkler
onuncu yiizyilda {slam’1 benimsemis fakat yeni inanclari-
na aralarinda Budizm, Maniheizm, Nasturi Hiristiyanlik,
hatta Hazar Yahudiligi ve kendi samanistik geleneklerinin
de bulundugu bir dizi baska gelenegi de tagimiglardi. Siyasi
agidan daha da énemlisi, bir tarih¢inin deyisiyle, “Selcuk-
lularin gelisi Islam'in kalbinin atti1 topraklarda yabanci,
ozellikle de Tirk hakimiyeti ¢cagini baglamigt1” (Bosworth,
CHI 5:3).

Sel¢uklular mezhep olarak Stnni idiler. Fethettikleri
topraklarda gerek ikna yoluyla gerekse siyasi ve toplumsal
birlik saglamak suretiyle kat1 Stinni anlayis1 hayata gegir-
meye ¢alisiyorlardi. Bu dogrultuda, 6zellikle de (sonradan
Ibnil-Esir adl bir tarihginin ed-devletiil Nizamiye, yani
“Nizam hanedan1” adin1 verdigi otuz yil boyunca Selcuklu
siyasetini kontrol eden (EI” 8:941) kudretli vezir Nizamiil-
milk’in kararli yonetimi altinda, Selguklular farkli bir
fikih mezhebi olan $afiilik ile 6zglin bir ortodoks Stinni
kelamini kabul ettiler ve hdkim olduklar: topraklarda her
ikisini de tesvik edip yerlestirmeye calistilar. Bu ¢ok énem-
liydi, ¢tink bir asir boyunca halifeligi ve onun topraklarini
ellerinde tutan selefleri Buveyhiler $ii idi. Ayrica Selguklu-
lar Misir’daki Fatimi hanedaninin stirekli tehdidi altinday-
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di; Fatimiler yedinci ytizyilda anaakim §iilikten kopan ve
dokuzuncu ytizyilin sonlarinda mezhep propagandasi yap-
mak iizere [slam diinyasinin her késesine dailer génderen
[smaili mezhebindendi. Dolayistyla Fatimiler ve ézellikle
de Suriye’deki Ismaililer Selcuklu cikarlari acisindan hem
askeri hem de mezhepsel olarak bir tehdit olusturuyordu.
On birinci ytizyildaki ilk Selguklu akinlar1 onlar1 Af-
ganistan ile Gazali'nin dogdugu yer olan fran'in kuzeydogu
eyaleti Horasan'a getirdi. Selcuklular yagma amaclh akinci-
lar olarak geldiler, ama hizla yerlestiler. Sadece Biiveyhilerle
degil, Gazneli Mahmud'un saltanatinda Hindistan’ istila
eden rakip bir Tiirk hanedan: olan Gaznelilerle de mtca-
dele ettiler. Selcuklu komutani Tugrul Bey 1038'de Afganis-
tan'da Gaznelileri bozguna ugrattiktan sonra Horasan'in
kalbinde bulunan Nisabur’a girerek kendisini sultan ilan
etti; sonraki yirmi bes y1l boyunca saltanat siirerek Selcuklu
hakimiyetini gii¢lendirdi ve yaydi. Tugrul Bey 1055 yilin-
da, yani Gazilinin dogumundan g yil 6nce, muzaffer bir
htkimdar olarak halifeligin merkezi olan Bagdat’a girdi.
Abbasi Halifesi el-Kaim Tugrul Bey’in sultanhigini kabul
edip onu bir tahta oturtarak hilat giydirdi. Béylece halife-
lik muzaffer Selcuklularin himaye ve kontroliine girdi. Bu
ok 6nemliydi ¢ink giiciinii ne kadar kaybetmis olursa ol-
sun, Abbasi Halifesi hil4 hem dini hem de hanedanin oto-
rite ve sayginligini temsil ediyordu. Gazali her iki makama
da saygi gostermis ve desteklemistir; hatta kendi deyisiyle,
bilgileri sadece dtinyevi meselelerle sinirli olsa bile “Halife-
leri, krallar1 ve sultanlar1” bilgelikte peygamberin hemen
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arkasina —4limlerin 6ntine— koyar (Ihya, 1: 24). Gazali'nin
yasadig1 dénemde hem sultan hem de halife Bagdat’ta hu-
kiim stirerken, fiili iktidar sultanda olmakla beraber sem-
bolik iktidar halife tarafindan temsil edilmekteydi. Gazali
burada sicak karsilandi ve her iki sarayda da zaman zaman
resmi gorevler tstlendi. Hatta sik sik iki htkiimdar arasin-
da aracilik yapmis, “Bir¢ok defa acil meselelerde sultan ile
emirt’l-m'minin (yani halife) arasinda elgilik yaptim,” de-
misti (Krawulsky, 66; Hogga, 46).

Gazalibazi eserlerinde Abbasi otoritesinden taviz ver-
meden Sel¢uklu hakimiyetini savunmaya ¢alismigsti: Hassas
bir dengeydi bu. Bagyapit1 olan Ihyati Uliimi'd-Din’de “Gig
sahibinin halifeye biat etmesi gerektigi” sonucuna varmis
ve Sel¢uklulara atifta bulunarak “iktidar zor yoluyla ele ge-
giren ve halifeye itaat eden kisinin... mesru yargilama yetki-
si ve hiiktim sahibi oldugunu” séylemisti (Ihya, 2: 179; 90).
Mesru iktidar Selcuklularin elindeydi; kutsal bir makam
olan Imamlik ise Abbasi Halifesinin sahsinda cisimlesmek-
teydi.

Tugrul Bey, Selcuklularin Stinni ortodoksiyi saldir-
gan bicimde tesvik etme hedefini sahiplendi. 1063te yerine
gecen oglu Alparslan 6zellikle Nizamtilkmulk'a veziri tayin
etmek suretiyle bu hedefi daha da ileri tagidi. Alparslan
heybetli bir htikiimdardi, bir tarihginin ifadesiyle, “uzun
boyluydu, biyiklar1 o kadar uzundu ki, ok atacagi zaman
uglarini birbirine baglamak zorunda kalirdi” (Browne, 2:
176). Onun ve halefi Meliksah'in hikiimdarliginda Sel¢cuklu
hanedani zirveye ¢ikt1, ancak dolaplar ceviren, acimasiz ve
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oldukga parlak vezirin bitmek tiikenmek bilmez entrikalar:
hi¢ eksik olmadh.

Alparslan'in halefi Meliksah 1072’den 61diigi 1092’ye
kadar yirmi yil hiikim stirdii. Gazali onun saltanatinda ol-
gunluga ulasarak s6hrete kavustu; ytkselisini biytk élgtde,
kendisinin adini tagryan Bagdat’taki tinlt “Nizamiye” Med-
resesinde ntfuzlu bir makam olan bas muderrislige atayan
Nizamiilmulk'tn himiligine bor¢luydu. Gazali kendisi gibi
diisiinen fakih ve kelamcilarla birlikte vezirin yeni bir orto-
doksiyi hayata gecirmesinde ¢cok 6nemli bir rol oynadi. Hem
Meliksah'in hem de Nizamtlmiilk'in 6ldiga 1092 yilindan
sonra Gazali'nin hayati farkli ve beklenmedik bir yon aldi.
Yine de gerek kariyeri gerekse diistincesinin belli baz1 yanla-
r1 hdkim Selguklu giindeminin etkisinde kalmaya, hatta bir
yere kadar onun tarafindan belirlenmeye devam etti.

FIKIH “EKOLLERI”

Arapca karsilig1 mezhep olan ve ayn1 zamanda “takip edilen
yol” ve dolayisiyla “6greti” anlamina gelen “ekol” terimi bir
parca yanilticidir; biitiinlesik ve tutarl bir bakis acisini ima
etmektedir. Ama bu, bitin farkl fikih usulii gelenekleri
i¢in gegerli olmadig1 gibi, buttun fikihcilarla kelamcilarin
goriigleri de birbirinin aymis1 degildi. Gazali sézde Safii
mezhebinden olmakla birlikte sik sik kat1 $afiilikten sap-
malar gdstermisti. Cagdagsi olan Bagdath fikih¢i ve kelam
ustasi fbn Akil cok daha esnekti; Hanbeli olmasina kargin
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hem Mu'tezile kelamina hem de tasavvufa acimasiz bir¢ok
elestiriye maruz kalacak kadar ilgi duyuyordu. Hatta bu
egilimini en az bir kez herkesin 6ntinde inkar etmek zorun-
da kalmist: (Makdisi, 3-5). Dért veya bes biiytik gelenek ara-
sinda belirleyici farklar vardir.

SAFIl VE MEZHEBI
Dort Stinni mezhebin hepsi de adini fikihtaki yeteneklerin-
den ve takvalarindan dolayi sayg1 duyulan tinlii kurucusun-
dan almistir. Gazali, [hya'da, tahmin edilecegi tizere en bas-
ta en ytiksek 6vgiilerine mazhar olan $afii olmak tizere dort
kurucuyu da 6vmektedir (Ihya, 1:36-40). Maliki ve Hanbeli
mezheplerine adlarini veren fikihgilardan ikisi, yani Malik
bin Enes (6. 795) ile Ahmed bin Hanbel ayn1 zamanda kutsal
gelenegin ifadesi olan hadislerin toplayici ve derleyicisiydi.
Yani peygamberin s6z ve amellerini kayda gegiriyorlardi. Bu
gelenekler fikhin iki temel kaynagindan ya da “kkeninden”
(6teki Kur’an idi) biri oldugu gibi, ayn1 zamanda Peygam-
ber’in dogrulugu kanitlanmis séz ve davranislarini érnek
alan ideal davraniglarin temelini olugturan, Miislimanlarin
Stinnet adin1 verdigi seyin esasini olusturmaktaydi. Stinni
gelenekte en ¢ok kabul géren dért hadis derlemesinden ikisi
Malik ve Ahmed bin Hanbel'in derlemesidir. Hanbeliler en
fazla gelenegin tizerinde duruyordu; Gazali'yi elestiren bazi
Hanbeliler, onun bu hadis “ilmi"ndeki s6ztimona zayiflig1-
na dikkat gekmekten zevk aliyordu.

Genellikle Imam $afii diye anilan Muhammed bin
[dris es-Safit (767-820) Peygamber'in mensubu oldugu Ku-
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reys kabilesinden olup onun uzaktan akrabasiydi. Daha 6n-
celeri Malik bin Enes’in talebesi olmus, Bagdat'ta Ahmed
bin Hanbel ile de en az bir kez kargilagmisti. Ancak digerle-
rinden farkl olarak, onun katkisi hadis toplanmasinda de-
gil, belli baz1 fikhi akil ytirtitme bi¢imlerini disipline ederek
gelistirmesinde olmugtur. $afii 6zellikle de “zihni bir ¢abay-
la” (igtihad) ulagilan kiyasin titiz bir sekilde kullanilmasini
destekliyor ve savunuyordu, bir¢ok Malikinin 6nem verdigi
“gelenege dayanan imana”, yani taklite karsiydi; ancak ki-
yas konusundaki 1srar1 ayn1 zamanda kars1 oldugu “kisisel
diistince™nin agirtya kagmasini (rey) engellemeye yonelik bir
cabayd1 ($afii, 31). Diger eski fikih¢ilar gibi $afii de kelam
disiplinini kesinlikle reddediyor ve s6yle gtirledigi rivayet
ediliyordu: “Kelam erbabiyla ilgili htikmtm sudur: Kirbag-
lanip carigin tabaniyla déviilmeleri, sonra da btiin kabile
ve ¢adirlarin arasinda dolastirilarak, ‘Kur’an’ ve siinneti ya-
saklay1p kelama teslim olanlarin mukafat: budur,” diye ilan
edilmelidir” (Goldhizer 1981, 110).

Genellikle [slam'da “hukukun kékeni” diye nitelenen
fikih usulti disiplinini kuran ismin $afii olduguna inanihr.
Safii tinlt er-Risale adli eserinde bu disiplinin ilkelerini dile
getirmistir. Tipki diger fikih mezheplerinin kurucular gibi,
Safii de herkese 6rnek olan takvasi ve tstiin ahlakiyla say-
g1 gérmiistt; Gazali onun 6zellikle miinzevi hayat tarzini,
cémertligini ve ilmini évmustii (Ihya, 1: 36-37). Safil sonra-
ki yiizyillarda, asrmin “din mitceddidi” olarak anilmustir.
Muhtemelen kendisi de asrinin “din miiceddidi” olmak iste-
yen Gazali, onu sik sik dogruluk timsali olarak nitelendirir.
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HANBELI MEZHEBI

Ahmed bin Hanbel'in (6. 855) 6gretileri tizerine kurulan bu
mezhep seriatin tek gegerli kaynaginin Kur’an oldugunu sa-
vunur. Sadece spekdilatif teoloji olan kelam ve Kur'an'in me-
cazi yorumu olan tevil degil, ayrica fikih¢inin kisisel dtsiin-
cesi olan rey de reddedilir. Her ne kadar Ahmed bin Hanbel
bagka adlar altinda bu uygulamaya basvurmussa da, kiyasa
ihtiyatli bir sekilde izin verilir; anlasildig1 kadariyla Ahmed
bin Hanbel kiyas: fikihta akil ytriitmenin en zayif ilkesi
olarak gérmekteydi (Melchert, 71, 77). Hanbeli 6gretisi nite-
likli lafizciligi savunmaktaydi: Allah’'in Kelam-1 Nefsisi olan
Kur’an Allah kelamidir, yaratilmis degildir. Fakat Hanbeli-
ler lafizcilikta hicbir sekilde “agir1 tutucu” degildir. Ahmed
bin Hanbel, Kur'an'da gegen ve Allah’a el veya ytiz gibi be-
densel isnatlarda bulunan bazi sézleri kelimesi kelimesine
alanlarin antropomorfizmi’ ve Cehm bin Safvan gibi bu tiir
isnatlar1 tamamen reddeden ilk diistintirlerin agiriya kacan
“negatif ilahiyat”iyla mticadele etmisti. Hanbelilere gére
emredilen durus Kur’an'in sézlerini “nasil oldugunu bilme-
den [ya da sormadan] kabul etmekti. Bu formtil —yani bila
keyf— Abbasi Halifesi Me’'mun'un baglattig1 tinli mihne ola-
y1 sirasinda ortaya ¢ikmis ve ilk kez Kur'an'a atifla Ahmed
bin Hanbel tarafindan telaffuz edilmigti. Halife'nin tegvik
ettigi Mu'tezili bakis acis1 Kur'an'in yaratildigini savunmak-
taydi. Ahmed bin Hanbel ve talebeleriyse Kur'an'in bila keyf,
yani “nasil oldugu bilinmemekle” beraber Tanr1 kelami ola-

2. Tegbih, insan niteliklerinin bagka bir varliga isnat edilmesi —¢n.
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rak ebedi ve yaratilmamis oldugu diistincesine sadik kald:.
Bu formul nihai olarak Eg’ari 6gretisinde yer bulacakti.

Gazali'nin yasadig1 dénemde Hanbeliler, niifusun ¢o-
gunlugunu olusturduklar1 Bagdat'ta siyasi olarak oldukca
faaldiler. (Yine asagida ele alinan) Eg’ariligi bir tir “kafar”
olarak goren kimi bagnaz Hanbeliler Eg'ari hocalara sal-
dirdilar. Ahlak zabitasi roltine soyunarak mizik aletlerini
pargalayip icinde sarap oldugundan stphelenilen testileri
devirdiler. Gazélinin hentiz delikanlilik ¢aginda oldugu
1077 yilinda Hanbelilerle Eg’ariler arasinda bir ¢atigma cik-
t1, taraflar birbirlerine kerpig tuglalar firlattilar (Cook, 120).
(Bu tip mezhep kavgalar1 nedeniyle Gazali [hya'nin sonuna
dogru “Heyhat, fikth mezheplerinin imamlarinin davalari-
n1 yaymak adina ne ¢cok kan dékiildii!” diyecekti. Son olarak
Hanbeliler, 6zellikle de Bagdat’taki Hanbeliler, Halifeligin
iddialarinin ategli savunuculariydilar; Halifenin “cadirini”
ayakta tutan “ipler” idiler ve sevdikleri deyisle, “ip koparsa
cadir ¢éker”di (Cook, 122).

HANEFI MEZHEBI

Bu gelenegin izleri Ebu Hanife'ye (699-767) kadar uzanmak-
ta olup en eski Stinni fikih ekoltdiir. Gazali baglaminda
6nemi Selcuklularin ilk baslarda ategli Hanefiler olmasin-
dan kaynaklanmaktadir. Nizamiilmilk'tin Gazali ve diger
alimlerin yardimiyla $afii ilkeleri yayma mticadelesi hem
Hanefileri alt ederek onlarin yerine gegme hem de Sel¢uk-
lu yénetici ¢evrelerinde Hanefilerin ntifuzlarini kirma giri-
simiydi. Kelam agisindan Ebu Hanife bir Miircie idi (yani

GAZALI

025



biiyiik giinah isleyen bir kisi hakkindaki kararin “ertelene-
rek” (irca) Allah’a havale edilmesi gerektigini savunuyordu),
fakat mezhebi baglangicta acik bir sekilde kelamci degildi.
Ser’i yargilamalarda “rey”e izin verdigi icin diger gelenek-
ciler tarafindan elestiriliyordu (EI?, 3:162). Ebu Hanife'nin
fikth mezhebi zaman iginde ortodokslukta Es'arilige pa-
ralel ve Ebu Mansur el-Maturidinin (6. 944) 6gretisinden
tiireyen bir itikadi yonelime girecektir. Maturidilik basta
Maveratinnehir olmak tizere genis bir cografyay etkilemis
ve orada Tirkler arasinda yayilmisti. Gazali doneminde
Maturidilik “Hanefiligin itikadi ytizint” temsil edecekti
(Cook, 307). Selcuklu fatihler bu mezhebi kabul ettiler ve
iktidarlarinin ilk dénemlerinde bu mezhebi canla basla yay-
maya calistilar.

Safii fikih usultintin esas olarak Ebu Hanife ile Malik
bin Enes’in &gretilerinin bir sentezi olmasina kargin, Ha-
nefilerle Safiiler arasinda en bagtan itibaren ¢atigma ve re-
kabetler yasandi. Bircok Gazali muhalifi gerek fikhi, gerek-
se itikadi (ve siyasi) konularda Hanefilerin i¢inden gelecek
ve hayatlarinin sonuna dogru onu sultana ihbar edecekti
(Krawulsky, 63).

MALiKI MEZHEBI

Kaynagini Medineli Malik bin Enes’ten (6. 795) alan bu
mezhep 6zellikle Magrip'te giliclenmisti. Gazalinin 6nde
gelen bazi talebeleri Miisliiman Batidands; birkag1 ayni za-
manda onun en sert muhalifleri olacakti. $afiilik gibi, Ma-
likiligin de kendine ait bir itikadi gériisti yoktu, gortsleri-
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ni tamamen Eg’arilikten almisti. Bu ortak zemine ragmen
Batili Malikiler asir1 nassqiliga dogru bir egilim géstermisti;
Gazali'nin talebelerinden, bir alim tarafindan “yobaz” bir
Eg’ari olarak da nitelenen (Cook, 358) Ebu Abdullah el-Mi-
zeri (6. 141) daha sonra hocasini felsefeye saldirmakla sug-
layacakt1 (Ormsby 1984, 101). Maliki fakih ve alimler fhya’yl
reddetmis ve 1109 yilinda —Gazalinin 6liimtnden iki yil
énce— kitaplarin1 Murabitlar dénemi Ispanya’sinda mey-
danlarda yakmiglardi (Serrano Ruano, 137).

ES’ARI KELAM MEZHEBI
Nizamilmulk, $afii fikih 6gretisiyle Eg'ari kelamini bir
araya getirerek her ikisinin de kendi kurdugu medreseler-
de 6gretilmesini istiyordu. Gazali, Bagdat’ta on y1l boyunca
bu fikih usulityle kelamin bilesimini égretti. Zaman i¢in-
de hakim Sunni ortodoksi bi¢imi haline gelen Egarilik,
Basrali olan ve 935te hayatin1 kaybeden Ebu'l-Hasan el-
Es'ari'nin 6gretilerinden gelmekteydi. Gazilinin mudahil
olmasindan bir buguk asir 6nce istikrarl bir sekilde gelisip
sistemlesen Egarimnin 6zgiin ortodoksi yorumu, Hanbeli
geleneginin sofu talepleriyle Mu'tezililerin akilct metodolo-
jisi arasindaki uzun stiren uzlagma cabalarinin bir sonucu
olarak gortlebilir. Gérecegimiz gibi, Es’ari asag1 yukar: kirk
yasina kadar bir Mu'tezili idi; onlarin yéntem ve duruglari-
n1 igeriden biliyordu.

Eg’arilik siddetli muhalefeti zaman zaman ateglemis
olmakla birlikte itikadi uzlagma ihtimalini de a¢ik tutmus-
tu: Takva gelenegini ytceltirken (esas olarak yéntemde olsa
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bile) mantikl akil ytrtitmeye de alan a¢gmis ve hem gugli
gelenekleri olan $afifler hem de Mélikiler bunu kabul et-
migtir. Selcuklular déneminde, buytk 6lciide Gazali ve
onun biiytik hocas: Ciiveyni sayesinde bu cazip ve oldukg¢a
basarili bir bilesim olusturmustu.

KELAM KAVRAMI

Kelam her zaman tartigmali bir disiplin olagelmis ve islam’'da
bu ¢ok daha gurultilt olmustur. Catigma ve polemiklerle
zenginlesen kelam, sézIU tartismalardan ortaya ¢ikmus, soy-
lem bicimi ve formu yazili 6rneklerde korunmugtur. Cok
daha karmagik konularin ele alindig1 sonraki asirlarda bile
soru-cevap formundaki s6zel boyut ses getirmeye devam et-
migtir. “Sayet bir muhalif... derse”yi hemen “o zaman ben de
cevap veririm,” izler. Tahmin edilecegi tizere, biittin disiplin
“konusma” (Arapga kelam) bashg: altinda toplanmaktadir.
[lahiyatgilar “hatipler” ya da “kelamcilar” (miitekellim), yani
(Yunanca dialektikoiden gelen) “diyalektikgiler” olarak adlan-
dirilirdi. Daha gelenek¢i Miisliimanlara gére, bu disiplinde
aleni bir tekdiri hak etmese bile her zaman bir hafif kiistah-
lik esintisi vardi. “Boyle bir séylem tarzina ne Kur'an ne de
hadis izin verir,” diyorlardi; o zaman nasil kabul edilebilir
ki? Hem biz kimiz ki, Allah hakkinda tartismak s6yle dur-
sun, bir de konusacagiz? Uctincii béliimde gérecegimiz gibi
Gazali, 6zellikle de Islam’'da kelam usuliini tadil etmek su-
retiyle bu soruya kendine gore bir cevap vermeye calisacakt.
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MU’TEZIiLE FAKTORU

Egarilik, Mu'tezilecilik denen daha genis bir hareketin bir
daliydi. Mu'tezile ismi, iki kurucusunun, gtinah isleyenlerin
[slam toplumundaki durumuyla ilgili tartismali mesele ne-
deniyle biytk sayg1 duyduklari hocalar1 Hasan-1 Basri'den
uzaklagmalarina atifta bulunan Arapga “geri ¢ekilmek ten
(i'tezele) tiretilmistir. Abbasiler déneminde asag: yukar: bir
yuzyil boyunca hakimiyet kuran ve bir mezhep olarak on
birinci ytzyila kadar varliklarini stirdiiren Mu'tezililer eski
egilimlerin mirasgilariydilar. Kokenleri sekizinci ytizyilda,
merkezinde Suriye ve Irak’ta, ézellikle de Basra ve Kufe'de-
ki Kaderiye —ya da “6zgtir irade”— tarikatinin bulundugu ilk
kelam tartigmalarina kadar gerilere gitmektedir. Mu'tezililer
—Halife Miitevekkil'in 6gretilerini reddettigi— dokuzuncu
yuzyilin ortalarinda gézden diigmekle birlikte, Gazalinin ya-
sadi1g1 donemde Horasan'da hila faaldiler (ve zaman zaman
da buyutk niifuz sahibi oldular). Nizamilmtlk tarafindan
kurulan Bagdat’taki Nizamiye Medresesinde mezhepleri ts-
tiine arastirmalar yapiliyor ve ders veriliyordu. Gérecegimiz
gibi ilkeleri onlarla mticadele eden Gazali'yi bile etkilemisti.

Mubhaliflerine gore, Mu'tezililer akli kabul edilemeye-
cek yollarla yticeltmisler, insan aklina neredeyse bagimsiz
bir rol vermislerdi. Akilciliklar: onlar1 Gazali'nin ve diger-
lerinin hticumlarini Gzerlerine ¢eken, bir 6rnegini asagida
ele alacagim sonuglara gétirmusti. Gazali onlara karg
herhangi bir “sapkinlik” (kiifiir) su¢lamasinda bulunmama-
ya Ozen gosterir, hatta Kur'an'a mecazi yorum getirmesini
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onaylar (Faysal, 109-111), fakat —6nce bir Eg’ari ve sonra da
bir sufi olarak— onun bakig agisina gére, akil bagimsiz ola-
mazdi; o —ve genel olarak Eg’ariler— hakikate ulasmada “ak-
lin bagimsiz yetenegi” fikrini kesinlikle reddediyordu. Akla
givenmek Gazali'yi eskiden, yani 1095'teki ruhsal ¢okiinti-
den ¢ok énce fel¢ eden siiphecilik bunalimina strtklemis
ve bu tecrtibe bakis agisini kesinlikle renklendirmigti. Akil,
yani o ¢ok sevdikleri “zihin glici” Mu'tezilileri birtakim ga-
rip ve savunulmasi miimkiin olmayan yollara stiriiklemis;
aklin yonlendirdigi bu tiir girisimler daha ortodoks kelam-
cilar arasinda ters tepki yaratmugti.

Mu'tezili anlayisi garip sapmalara yol acabilirdi. Or-
negin bazi Mu'tezililer kendilerine gére bes iman esasindan
biri olan Allah'in kusursuz adalet sahibi oldugu ilkesini
savunurken séyle diyordu: Allah sadece dogru ve iyi seyler
yapmaz, ayrica zaten Oyle yapmasi gerekir; bagka bir de-
yisle, Allah iyi olan1 yapmaya ahlaken mecburdur. Bazilar1
yasal mecburiyet anlamina gelen Arapga vacip terimini kul-
lanarak, “Allah’m en iyi olan1 yapmaya mecbur oldugunu”
savunuyorlardi. Bu da adaletin dar anlamda akilc1 yorum-
lanmasinin bir sonucudur. Biz bile adaleti tanmidigimiza
gore, kim bilir Allah ne kadar ¢ok taniyordur? Dahasz, iyi
ve kétii objektif degerlerdir; butiin insanlar iyiyle kotayu
birbirinden ayirabilir, tabii Allah da ayirir. Bizim bilebil-
digimiz ve degerlendirebildigimiz kadariyla adil bir Allah
olagantistii iyi olmaktan bagka ne olabilir?

Buna “en iyi” (aslah) 6gretisi denmekte olup (yaratti-
g1 varliklarin yaptig1 kétiluklerin Allah tarafindan oldugu
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meselesine bir sinir ¢izmeye calisan) birgok Mu'tezili icin
dahi asir1 akilciydi. Séylemeye gerek bile yok ki, bu diistince
Mu'tezile karsitlarinin midesini bulandiriyordu.

ES’ARI VE UC KARDES MESELESI

Aslah, Ebu Hasan el-Egari adli bir Mu'tezili i¢in kopma
noktasi oldu. Basra'da halka acik bir tartismada bu konu-
da hocasina meydan okudu. Tartisma Mu'tezile anlayisiyla
onlara karsi ¢ikanlarin arasindaki temel farkliliklar: orta-
ya koymaktadir. Eg'ari, hocasina Allah'm aslahi ti¢ kisginin
durumunda da uygulayip uygulamadigini sordu: Bunlarin
biri miimin, biri kafir ve biri de ¢ocuk olup ti¢ti de Slmiis
ve sirastyla biri cennete, biri cehenneme gitmis, tG¢iinctst
ise “ne cennete ne de cehenneme gitmisti.” Eg’ari, len ¢o-
cuk “Ya Rabbi, beni yagatsaydin ben de sana iman ve itaat
ederek yasayip cennete girseydim. Benim i¢in en iyi olan bu
olmaz miydi1?” diye sordugunda hocasi buna soyle cevap
verdi: O zaman Allah ¢ocuga “Seni yasatsaydim gtinaha
girer ve cehenneme giderdin,” dedi. Ama Eg’ari buna kar-
s1 ¢cikarak, o zaman kafirin cehennemden “Ya Rabbi, nicin
beni de ¢ocukken 6ldiirmedin ki? O zaman giinaha girmez
ve cehenneme gitmezdim!” diye seslenecegini séyledi. Egari
ayrica cehennemdeki biitiin lanetlilerin baslarini kaldirip
ayni sekilde sitem edecegini ekledi. Rivayete gére Mu'tezili
hoca bu kissa kargisinda cevap veremedi.

Bu 6ykii i¢in “Si non e vero e ben trovato” (dogru degilse
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bile ¢ok iyi diigtintilmiis) demek miimkiindiir. Oykd, icerigi
disinda, Mu'tezililerle Eg’ari gibi onlardan ayrilarak 6greti-
lerini reddedenler arasindaki temel farkliliklar: ortaya koy-
maktadir. Mu'tezili bittntyle akile1 bir biytk ilke ortaya
koyar; Es’ari cesur ve hazmedilmesi gli¢ 6rneklerle karsilik
verir (Gazali bu stratejinin ustas1 oldugunu gosterecekti.)
Ogretiye dair tuzaklar kurulur. Eg'ari sorar: Sayet Allah
adilse ve en iyi olani yapiyorsa, masum hayvanlarin istirap
cekmesini nasil agikliyorsun? Mu'tezili kaygisizca, ahirette
bunun karsiligini alacaklarini séyler. Eg'ariler aninda kar-
sithgini verir: “Peki bu, éldirdagimuz her sivrisinegin, ez-
digimiz her tahtakurusunun cennetle mi 6dillendirilecegi
anlamina geliyor?”

Eg’ari, Gazali'nin dogumundan bir asirdan fazla bir
stire 6nce 6ldu. Mu'tezili geleneginin bazi yanlarini, 6zel-
likle de tartisma yontemlerini benimserken, bazi mezhep
ilkelerini reddetti. Daha dogrusu, daha sonra Gazali'nin de
yapacagi gibi, onlar1 kendi usultince bas asag1 ¢evirmek su-
retiyle reddetti.

flahi adalet meselesinde Eg'arilerin ¢6ztimii daha ke-
sindi. Eg’arilere gére objektif olarak ne iyiligin ne de kétu-
ltgiin var oldugu soylenebilir. Ahlaki degerlerin yaraticisi
Allah’tir; adalet O'nun iradesine tabidir. O'nun yaptig: sey,
bize ne kadar tartigmali gériinse de kaginilmaz olarak adil,
iyi ve dogrudur. Kendi baglarina dogruluk iyi, yalan da kétu
degildir. Bunlar iyi veya kétidiirler ¢iinkii Allah 6yle bu-
yurmustur. Ama Allah tipki yagmurun asag1 dismek yeri-
ne yukar: diigmesini buyurabilecegi gibi, yarin da yalanin
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iyi oldugunu buyurabilir. Ahlaki alanda oldugu gibi, fiziki
alanda da hakim olan doga yasalar: degildir. Bir seyin mey-
dana gelmesi veya gelmemesi her an her seye kadir olan Al-
lah'in iradesine baghdur.

Gazali gériiniiste en az buytik kurucu Eg'ari kadar
Mu'tezile karsitidir; ama o her zamanki kurnaz eklektisiz-
miyle Mu'tezililerin biitiin arglimanlarina kayitsiz degildir.
Gazali aslah 6gretisiyle alay ediyordu, fakat sonradan temel
tasavvuf metinlerinde bu 6gretiyi kendi amaglar1 dogrultu-
sunda yeniden canlandirarak —formiilasyonlarinda izlerine
rastlanmakla birlikte— tamamen degistirdi.

FELSEFE

[slam’da felsefe biitiiniiyle kendine 6zgii bir gelenegi yan-
sitir. Kelam ilmi su veya bu sekilde kesinlikle Islam icinde
gelisirken, felsefenin kékeni Islam éncesine uzanir. Felse-
fe Yunancadan yapilan cevirilerle Muslimanlara ge¢mis,
once Stryaniceye, sonra da Arapgaya girmistir; sekizinci
yuzyilda baslayan ceviriler asag1 yukar t¢ ytz yil boyun-
ca stirmustiir. Kelime yabanci kokenlidir: Arapcadaki felsefe
kelimesi bire bir Yunancadaki philosophiadan alinmugtir. Fi-
lozof feylosoftur (cogulu felasifedir). Ayrica felsefe neredeyse
bin yillik bir Yeni-Platoncu gelenek tarafindan degistiril-
mis olmakla birlikte, Islam diinyasima adim adim sizdig1
yuzyillarda kesinlikle Aristotelesci idi. Bu karmagik melez
gelenek sadece Arap ve [slam kiiltiiriine niifuz etmekle kal-
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mamis, ayni zamanda el-Kindi’den Ibn Riisd’e kadar uza-
nan dahiler tarafindan 6ztimsenerek 6zenle gelistirilmis ve
Gazali dénemindeki seklini almigti. Diger antik akimlar da
yansimalarini bulmustu: Tipk: Pisagorcu, Stoaci, Epikiir-
cii ve Demokritoscu 6gretilerden kalan daha boluk borgtik
pargalar gibi, (Enneadlar adli eserinin mevcut béliimleri-
nin Aristoteles’e ait oldugu dustinilse de) Plotinos, Galen,
Afrodisyasl Aleksandros ve Ammonius gibi isimlerin hep-
si de 6nemliydi. Ama —ytzyillar boyunca yapilan ceviri ve
yorumlar vasitasiyla aktarilip el-Kindi, Farabi ve Ibn Sina
tarafindan yeni bir nitelik kazandirilan— ge¢ antik dénemin
Yeni-Platoncu Aristotelesciligi acik ara en baskin &gretiy-
di. Gazali bu gelenegi kendine yakin bulmustu; kullandig:
yontemler, en ¢ok da kiyas seklinde saglam delile dayanmasi
Kelamdan daha guglii ve daha inandirici bir séylem gelistir-
me imkéni vaat ediyordu. Ama ayni zamanda felsefecilerin
kainatin ebediligi gibi yaklagimlarini kifir olarak gérerek
kesinlikle reddediyordu. Gazali felsefe ile ugragmasini fayda-
l1 bir amag i¢in zehir sagan efsunlu bir yilan cambazinin du-
rumuna benzetiyordu. Bu konuyu —6zellikle de Gazalinin
felsefe ile kargilikli karmagik etkilesimini— Dérdtnct Bo-
limde daha ayrintili olarak ele alacagim.

iSMAILILER

Karsit gelenekten bir grup olan Ismaililer, Kahire merkez-
li Fatimi hanedan: tstiinden Gazalinin yasadig1 dénemde
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ciddi bir tehdit olusturmaktaydi. Fatimiler, siyasi ve askeri
olarak Sel¢uklular karsisinda gti¢lii bir rakip olmanin ya-
ninda, daha sinsi ve her tarafa kolayca niifuz eden bir tehdit
kaynagiydilar. Gelenege gore Ismaililer (faaliyetleri bir ytiz-
yil sonrasindan itibaren kanitlanabilmekle beraber) Imam
Cafer-i Sadik’'in 765 yilindaki 6liimiinden sonra bas gos-
teren Imamlik tartigmasi ytiziinden anaakim Siilikten ay-
rilmiglardi. Sonradan “Ismaili” adin1 alacak olanlar fmam
Cafer’in oglu Ismail'in imam olmas: gerektigini savunu-
yordu. Ismaililer ayrica Yedi Imama inanirken —bu yiizden
“Yediciler” diye aniliyorlardi— diger Siiler, yani (bugiin Iran
ve Irak’ta Siilerin ¢ogunlugunu olusturan) “Isna ageriyye”
(On ikiciler) On Iki imami kabul etmekteydi. On Ikicilere
gére Ismaililer kiifre sapmist1 (Stinniler her iki mezhebin de
kiifre saptigini diiginmektedir).

[smaililer dokuzuncu ytizyilin sonlarinda {slam diin-
yasmnin her késesine propagandacilar ve diiler géndererek
insanlar1 mezhep degistirmeye tesvik edip inanglarini yay-
maya caligtilar. Bu déiler diinyanin dort bir yanina yayildi.
Gazalinin dogumundan ¢ok 6nce Horasan'a da sizdilar.
(Gazalinin dogumundan yaklagik yirmi yil énce élen Ibn
Sina, otobiyografisinde hentiz ¢ok kiiglikken béyle bir pro-
pagandacinin evine geldiginden ve kendisinin daveti reddet-
mesine kargilik hem babasina hem de erkek kardegine dave-
ti kabul ettirmeyi basardigindan s6z etmektedir.) Fitimiler
déneminde bu tiir mezhep degistirme faaliyetleri 6zel ola-
rak bu is i¢in tayin edilen bir vezirlik altinda kurumsallas-
tirllirmig ve ajanlari da dtzenli olarak Selcuklu hakimiye-
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tindeki topraklara sizmiglardi. Halife Miistazhir'in tehdide
kars1 koymak tizere Gazali'yi Ismaililere karsi miinazaralar
yazmakla gérevlendirmesi bosuna degildir. Bu konuyu Be-
sinci Boltimde ayrintili olarak ele alacagim.

Tehlike sadece 6gretiden kaynaklanmiyordu. {smaili-
lerden kopan (ve daha sonra Nizariler olarak adlandirilan)
bir grup, yani FAtimi Halifeliginin Nizir'in hakki oldugunu
savunanlar muhaliflerine kars: suikast eylemlerine giristi-
ler. “Dagin $eyhi” Hasan Sabbah'in liderliginde Alamut’ta-
ki dag kalelerine yerlesen bu Ismaililer, Marco Polo'nun o
cok korkung “Haghasileri” olup, sonradan epeyce baslarini
agnittiklar1 Haglilar arasinda efsane haline geldiler. (Gazali,
Hasan Sabbah ve matematikgi, filozof ve sair Omer Hay-
yam'in gengliklerinde siki dost olduguna dair bir efsane var-
dir, ancak bu kesinlikle dogru degildir.) Nizérilerden gelen
hayati tehlike Gazali'nin hdmisi Nizamilmulk’iin 14 Ekim
1092’de bir Nizari suikast¢inin hangerinin kurbani olmasy-
la bu tlkeye de sigradi. (Zaman zaman bu cinayetin ardin-
da, uzun yillardir kurnaz vezirinin niifuzundan rahatsiz
olan Selguklu Sultan1 Meliksah'in parmagi oldugu séylenir;
dyle bile olsa Meliksah'in bu isten bir ¢ikar1 olmadi, zira Ni-
zamiilmulk’ten bir ay sonra da o 61d.)

Gazali'ye gore Ismaililer siyasi bir tehlike olustur-
makla beraber, esas kars1 konulmasi gereken 6gretileriydi.
O; Ismaililerin sadece Imamin bildigi gizli (ya da ezoterik)
hakikatler fikrine ve bu anlayisin dogal sonuglarina, yani
hakikatin sadece bir Imam aracihigiyla aktarilabilecegi dii-
stincesine karg1 ¢ikiyordu. Bu diigtincede Gazalinin kendi
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tsttinden atmay: bagardigi belirgin bir “otoriteye dayali
inang”, yani taklit tadi vardi. Ayrica akli kiigtimstiyor; daha
da kotiisti sadece giris ayricalig1 olanlarla sinirlamak sure-
tiyle hakikate giden yolu daraltiyordu. Bu konulara ve [s-
maililere getirilen itirazlara daha sonra, yani Gazili'nin oto-
biyografisinde 6zetlendigi sekilde hakikate giden dért yolu
ele alirken deginecegiz.

SUFILIK

Tasavvufun Gazili’den 6nce de uzun bir ge¢misi vardi.
Bu kendine 6zgii [slami mistisizmin Arapcadaki karsiligi,
muhtemelen ilk sufilerin gézdesi olan kaba yiin giysilere
gonderme yapan “yin” (sif) kelimesinden gelen tasavvuf-
tur. Ik olarak sekizinci ytizyilin baglarinda ortaya ¢ikan
bu ustalar cileci idiler; strekli orug tutup uyanik durur,
dua edip murakabe eder ve goniillii yoksulluk ¢ekerlerdi.
Sufi literattirtintin biyiik bir bélimi bu ustalarin davra-
niglarindan, cilelerinden, gériis ve kesiflerinden olusur ve
Gazali de onlardan ézgiirce yararlanir. [hya bu evliyalara
dair canli ve etkileyici kissalarla doludur. Onlarin gizemli
oldugu kadar abartili s6z ve eylemleri sufi talebesi i¢in dra-
matik bir davranis modeli olusturur ve Gazali de bir du-
stnceyi pekistirmek istedigi zamanlar sik sik bu tiir kissa-
lara bagvurur. Gazili bu konuyla ilgili literatirden sonuna
kadar yararlanabilir, bir asir veya daha uzun zaman 6nce-
sinin derlemeleriyle kendisinden daha yash ¢agdasi, biyik
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Es’ari kelamcis1 ve mutasavvifi Kuseyri'nin derlemelerini
didik didik ederdi.

Gazali, gerek kabul ettigi Safii fikhi, Eg'ari kelami ve
tasavvuf usul ve uygulamasi; gerekse reddettigi Mu'tezi-
le 6gretisi ve Aristotelesci felsefe gibi unsurlardan yeni ve
gtclii bir disiince ve eylem sistemi olusturdu. Onu fikhi
veya kelami agidan kat1 bir resmi ortodoksi taraftar1 gibi
gostermek istemiyorum. Gazali ayn1 zamanda daha stiphe-
li egilimlerin de mirascisidir; nitekim bu egilimler sik sik
kusursuz bir séylemin tam orta yerinde, beklenmedik bir
bi¢cimde burunlarini ¢ikariverirler. Bunlarin i¢inde sadece
(sik stk nokta koydugu séylenen ama bir vakitler géziipek
bir savunucusu oldugu ve bir yaniyla olmaya devam ettigi)
uzatmali felsefi stphecilik gelenegi yoktur. Ayni zamanda
Gazélimin yasadig1 ytzyilda veya onun dogumundan énce
yeseren buitlin bir kuraltanimaz, arastirmaci, stipheyle ba-
kilan ve zaman zaman muhalif olan Iran gelenegi de vardir.
Gazali gériintiste bu egilimin tam bir antitezi gibidir, oysa
zihinsel doyumsuzlugu ve bagimsiz akli bunun aksini soy-
ler. Ornegin kiifre girdigi gerekgesiyle 922’de idam edilen
Hallac gibi ad1 kétiiye ¢ikmus kisilere bazen agiktan yapilan
atiflar vardir (Ormsby 2000, 58). Gérintiste reddedip sa-
vastig1 Mu'tezile ve Ismailiye gibi mezheplerin acik etkileri
vardir. {lk elestirmenler kendisini, otobiyografisinde bizlere
inceledigini soyledigi ve sonraki eserlerinde agik¢a alintilar
yaptig1 (Hodgson, 2: 181-184; de Callatay, 109) Thvan-1 Safd
Risaleleri gibi gizli Ismaili eserleriyle fazla hasir nesir ol-
makla elegtirmiglerdi.
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Gazalinin lakabi Islam'mn delili anlaminda Hiic-
cetiil-Islam’dir, nitekim giiniimtizde de bu lakapla anil-
maktadir. Ama “delil” bir¢ok unsurdan olusmaktaydi. Bu
unsurlardan en énemlisi, onun geldigi yer, yani Iran'in ku-
zeydogu eyaleti Horasan'da bulunan ve artik mevcut olma-
yan Tus sehriydi.
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